SYNODALNOSC I SWIETOSC

W kwietniu tego roku mialem zaszczyt przemawiaé¢ na Kapitule Generalnej
Kongregacji Benedyktynéw w Solesmes. Zgromadzenie poprosilo mnie o refleksje
na temat: ,Synodalnos¢ i Swietos¢”. Poczatkowo bytem zaklopotany. Nie myslatem
o synodalnoéci w kategoriach swietosci. Owszem, ostatnio tak czesto slyszymy to
stowo, iz doszliSmy do wniosku, ze ma ono wplyw na wszystko; cho¢ pod
wzgledem istotnej wiezi jest zwykle kojarzone nie z eschatologicznym ideatem,
co raczej z procesem zarzadzania zwigzanym z koScielnym gremium Soboru

Watykanskiego II.

Niektérzy obserwatorzy twierdza, ze wizja obecnie trwajacego synodu jest jak
przepetnienie kielicha Soboru. Kardynal Grech, sekretarz generalny Synodu, byt w
tej kwestii bardziej ostrozny, przyznajac, ze stowo ,synodalnos¢”, co prawda, nie
wystepuje w dokumentach Soboru, ale przedstawiane jest w kategoriach marzenia.
Jesli mamy trudnosci ze zrozumieniem czym w swojej istocie jest marzenie o
synodalnoédci, moze to wynikaé z faktu, iz ,synodalnos¢” jest zmienna; jak zauwazyt
inny autorytet, sklonna jest, na podobieristwo morza, do bycia , dynamiczng, a nie

statyczna”.

Nie wszyscy rodza sie zeglarzami. Niektérzy z niepokojem stawiaja czofa falom,
szukajqc stalego punktu, konstelacji na niebie, ktérag mozna by sie kierowac. Dla tego
typu osoéb kategoria Swietosci jest pomocna. Nauczylo mnie tego powierzone mi
zadanie, ktore otrzymalem wiosng tego roku. Sklonilo mnie to do dostosowania
perspektywy i dostrzezenia poszukiwanego mostu laczacego prace odbywajacego
sie obecnie synodu z wizja i nauczaniem Soboru. Jesli chodzi o kwestie Swietosci,
Sobor ja wyraznie objasnia. Pigty rozdzial wielkiej Konstytucji dogmatycznej o
Kosciele, ,,Lumen Gentium”, okreslit §wietoé¢ jako ton, do ktérego nalezy zawsze
dostraja¢ wszystkie instrumenty Kosciola. Przypomina si¢ nam, ze Chrystus
,umilowal Kosciot jako swoja Oblubienice, wydajac zann samego siebie, aby go
uswieci¢” (nr 39). Tylko wtedy, gdy wyrazimy zgode na uswiecenie sie w
Chrystusie, odpowiemy naszej chrzescijariskiej misji i bedziemy krzewi¢ ,bardziej
ludzki sposéb zycia” na tym $wiecie (nr 40), ktérego upadek w odczltowieczenie
napawa przerazeniem. Sobér podkreéla, ze kazdy stan zycia ma swojaq wiasciwa dla
niego $wietos¢. Dazenie do niej bedzie wymagalo poSwiecenia. W tym kontekscie
nalezy przywota¢ Swiadectwo meczennikéw. Podsumowanie dokumentu jest
niewiarygodnie odwazne: , Wszyscy wierni Chrystusa sa zaproszeni do dazenia do

Swietosci i doskonalosci wlasnego stanu. Faktycznie maja obowigzek do takiego



dazenia”. Z tego obowiazku wynika praktyczna konsekwencja: ,Niech wiec
wszyscy dbaja o to, aby wlasciwie kierowaé swoimi najglebszymi uczuciami duszy”.
(nr 42).

Na szali znajduja sie zatem glebokie uczucia duszy. Wydaje sie, ze nadszed? czas,
aby rozwazy¢ to wezwanie. Mozemy to zrobi¢, odszukujac watek synodalnosci
najpierw w Starym Testamencie, a nastepnie w Nowym, aby zadac sobie pytanie: jak
najlepiej mozemy to zastosowaé¢ w naszym zyciu? Jak moze nas to wspodlnie

doprowadzi¢ do celu, ktérego szukamy: §wietosci?

Synodalnos$é w Starym Testamencie

Zacznijmy od wyjasnienia terminologii. Etymologia stowa ,synodos” byta
wielokrotnie objasniana: ,hodos” to greckie slowo oznaczajace ,droge”; ,syn”
oznacza ,z”. ,Synodos” to droga realizowana we wspdlnocie, wspdlna podroz.
Podréz zaktada cel. Tradycja ascetyczna zawsze pozostawala bezlitosna wzgledem
pielgrzymoéw nieustannie krecacych sie w koétko bez jasno sprecyzowanego celu
swojej wedréwki. Swiety Benedykt uwazat taka postawe - gyrovagi tj. niespokojnego
wedrowca nigdy niezadowalajacego sie tym, co znajdzie w jednym miejscu,
wiecznie zlaknionego nowosci - za prowadzgca do nieuchronnej zguby. Dla ludzi
mys$lacych biblijnie pojecie ,,droga” budzi silne skojarzenia. Od $w. Lukasza, wiemy,
ze Kosciot w czasach apostolskich byt nazywany ,Droga” (Dz 9,2). Chrystus okreslit
siebie, mowiac: ,Ja jestem Droga” (J 14,6). To jest Droga, ktéra nalezy podazac. Jej cel
jest jasny. W modlitwie arcykaptanskiej Chrystus modlit sie: , Ojcze, chce, aby takze
ci, ktérych Mi dale$, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli chwale moja” (J
17,24). By¢ z umilowanym Synem Ojca, Obrazem Boga (Kol 1,15), w ktérym
zostaliSmy stworzeni (por. Rdz 1,27), teraz i na wieki, bylo powolaniem rodzaju

ludzkiego od samego poczatku.

Pewien stopient synodalnosci jest ukryty w Bozym akcie stworzenia: ,Uczyfimy
czlowieka na nasz obraz, na nasze podobieristwo” (Rdz 1,26). Celem naszego
istnienia jest uSwiadomienie sobie naszego ikonicznego potencjalu - mozliwosci
stania si¢ podobnym do Boga. Nie dokona sie to jednak w izolacji. Po stworzeniu
Ewy, mezczyzna i kobieta, pozostajac w Swietym zwiazku, mieli by¢ ,jednym
cialem” (Rdz 2,24), zorientowanym na siebie nawzajem w sposéb komplementarny.
Ta dynamika ma szersze zastosowanie. To spotkanie spojrzenia drugiego czlowieka
odstania mnie przed samym soba, pozwala mi zrozumie¢ siebie i rozwija¢ sie we
wspolnocie.

Po opisie pierwotnej wspélnoty nastepuje historia upadku. Ukazuje ona

ciemniejsza strone synodalnosci:



»~Wtedy niewiasta spostrzegla, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, Ze jest ono
rozkosza dla oczu i Zze owoce tego drzewa nadaja si¢ do zdobycia wiedzy. Zerwata
zatem z niego owoc, skosztowata i data swemu mezowi, ktéry byl z nia: a on zjadl. A
wtedy otworzyly sie im obojgu oczy i poznali, ze sg nadzy” (Rdz 3,6-7).

Zdrada doprowadzila do $mierci niewinnosci. To, co do niedawna bylo znajome i
uspokajajace, stalo sie obce, jednoczesnie pociagajace i budzace strach.

Pismo Swiete okresla dzialanie powodujace upadek jako ,grzech”, émiertelng
utrate wlasciwego ukierunkowania. Jednym ze skutkéw grzechu jest mniej lub
bardziej swiadoma cheé¢ wciggniecia innych do mojej nedzy, ktéra wydaje mi sie
teraz, z powodu odretwienia $wiadomosci, moja jedyna rzeczywistoscig i
Srodowiskiem zycia. My$l o pozostaniu w niej samotnym jest nie do zniesienia.
Wezwanie do synodalnego odejscia od dobrowolnej zaleznosci od Boga zostalo
wyraznie wyrazone w projekcie Babel. Ludzie mowili do siebie: ,Chodzcie,
zbudujemy sobie miasto i wieze, ktérej wierzchotek bedzie siegal nieba, i w ten
spos6b uczynimy sobie znak, abySmy sie nie rozproszyli po calej ziemi” (Rdz 11,3-4).
Ich pragnieniem byto utrzymanie spdjnej wspoélnoty, stworzenie modelu
spotecznego na tyle atrakcyjnego, aby zjednoczy¢ cala ludzkosé. Ich kryteria byly
autodestrukcyjne, chociaz sami tego nie widzieli. Projekt zostal zniszczony przez
samego Pana.

Powolanie Abrahama, naszego ojca w wierze, bylo synodalne. Ustyszawszy

wezwanie Boze, ,zabral z soba swoja zone Saraj, swego bratanka Lota [...] stuzbe,
ktéra nabyli w Charanie, i wyruszyli, aby sie uda¢ do Kanaanu” (Rdz 12,5). Na
poczatku wszystko szlo pomyslnie.
Dopoki cel podrézy jest odlegly, podatny na idealizacje, synodalno$¢ nie stwarza
powaznych wyzwan; podrézujacy wyobrazaja sobie nature tej wspdlnej podrozy,
zgodnie z wlasnymi oczekiwaniami. Kiedy jednak zbliza sie koniec podroézy,
pojawiaja si¢ pytania o podzial terytorium, pojawiajq si¢ napiecia. Majatek Abrama i
Lota by! tak wielki, ze ziemia, ktéra dotychczas zamieszkiwali razem, nie mogla juz
pomiescic ich obu. (Rdz 13,5). Rozeszli sie wiec w dwie rézne strony. ,Odlacz sie ode
mnie” - powiedzial Abraham - ,Jezeli p6jdziesz w lewo, ja pdjde w prawo” (Rdz
13,9). Ta historia pomaga nam porzuci¢ uproszczone pojecie synodalnosci. Jesli nie
mamy na mysli tego samego celu, nie nosimy w sobie tego samego obrazu raju,
ktéry pragniemy odzyskaé, woéwczas mozemy odczu¢ dzialanie niszczacej sity
odérodkowej. Jednos¢, zawsze bezbronna, bedzie wéwczas podatna na rozbicie.

Ta tendencja przejawia sie w opowiesSci o wyjsciu Izraela z Egiptu, ktora
ksztaltuje nasze coroczne przygotowania do Wielkanocy. Mojzesz, Aaron, Miriam i
kilka wtajemniczonych o0s6b, przygotowanych przez Opatrznoéé, mieli jasno

sprecyzowane powody, dla ktérych musieli opusci¢ Egipt i odnalez¢ ziemie



obiecang. Ogoét zgromadzenia synodalnego, Izraela, byl bardziej pragmatyczny.
Ludzie ci pragneli przede wszystkim lepszej jakosci zycia, rozrywki, uznania. Takie
aspiracje sa uzasadnione, ale niewystarczajace do zachowania jednosci w ruchu
naprzéd dla zréznicowanego tlumu, ,vulgus promiscuum innumerabile”, by
zacytowac¢ pamietne ttumaczenie Ksiegi Wyjscia 12,38 przez Hieronima, bedacego
poczatkiem opisu licznych konfliktéw, roztaméw i ucieczek.

Kazdy, kto ma czas i che¢, moze kontynuowac te lekture watku synodalnego w
ksiegach historycznych i prorockich. Pozostaje nam starotestamentalna perspektywa
synodalnosci, ktérej nie mozna nazwacé cyniczna, gdyz kazda strona Pisma Swietego
jest przepelniona nadziejg; jest po prostu realistyczna, jest pozyteczna. Aby wspdlnie
podazaé ku swietosci, ku spotkaniu ze Swietym, musimy podazac krolewska droga,

ktéra czasami bywa waska.

Synodalnos¢é w Nowym Testamencie

W tekstach synodalnych najczesciej przywolywanym fragmentem Ewangelii jest
scena przedstawiajagca ucznidw zmierzajagcych droga do Emaus. Jest to tekst
wzniosly, pozwalajacy odkrywaé wcigz nowe warstwy ukrytych w nim znaczen.
Réwnie dobrze moglibySmy odczyta¢ w kluczu synodalnym wezwanie skierowane
do Marii lub Apostotéw, do Marii Magdaleny lub Pawla. W ten sposéb mozemy sie
wiele nauczy¢ na temat tego, co oznacza chodzi¢ w towarzystwie Syna Bozego.

Przeciez to wlasnie Jego obecnoé¢ stanowi kryterium autentycznosci synodalnej.

Sklaniam sie ku bardziej dyskretnej narracji synodalnej Nowego Testamentu.
Dotyczy ona $wiadectwa czlowieka, ktéry doszedl do wiary niemal wbrew sobie,
ktory szedl za Jezusem w pewnej odleglosci, jednoczednie nie tracac Go z oczu;
czlowieka ktoéry pozostal wierny do korica, pozostajac jednak w cieniu. Méwie tu o
Nikodemie. Nikodem, ,przywédca Zydowski”, pojawia sie w trzecim rozdziale
Ewangelii $w. Jana. ,Przyszedl do Jezusa nocg” (J 3,2), to typowe podejscie dla
naszych czaséw, w ktorych wiara czesto ma ,nocny” charakter. Nikodem stawia
przemyslane pytania; jest refleksyjny, powazny, szuka prawdziwych odpowiedzi na

rzeczywiste problemy. Réwniez pod tym wzgledem reprezentuje obecne nastroje.

Nikodem chce by¢ wystuchany, ale potrafi tez uwaznie stuchaé. Dotykamy tu
drazliwego tematu. Ogoélnie rzecz biorac, w dzisiejszych czasach nie jestesmy skorzy
do sluchania. JesteSmy zbiorowo dotknieci nadmierng gadatliwoscia, sklonni do
nieuwagi i wybiorczej gluchoty. Dotyczy to takze Kosciota i dyskursu synodalnego.
Kazdy ma co$ do powiedzenia. Kazdy oczekuje, ze bedzie wystuchany. Czy jesteSmy
jednak gotowi stucha¢ tego, co méwi Pan, a nastepnie podazaé¢ droga wiary, trwajac

w mocnych postanowieniach, ufnie i w wolnoséci?



Rozmowa Jezusa z Nikodemem dotyka tematu samoobjawienia si¢ Boga,
ukazujac nam, ze mozna zy¢ zyciem nasyconym Duchem Bozym. Méwi o mitosci
Boga, ktéra sklania Go do ogolocenia sie, abySmy mogli zy¢, co jednoczesnie jest
wzorem, ktory jesteSmy zobowiazani nasladowac; uznaje zycie wieczne za jedyny
godny cel pielgrzymki czlowieka na ziemi; podkreéla posiadang przez nas wolnos¢,
ktéra pozwala na wybér miedzy zyciem a $miercig, Swiattem a ciemnoscia. Mowa tu
o wolnosci, za ktorg pewnego dnia bedziemy musieli odpowiedzie¢ przed Bogiem.
Owego dnia bedziemy musieli osobiscie zda¢ sprawe z dokonanych przez nas
wyboréw, nawet jesli mogly one zosta¢ zachwiane pod wplywem energii
synodalne;j.

Uslyszawszy i przyjawszy nauke Jezusa, Nikodem odchodzi w noc. Uosabia on
wspanialy tekst z Ksiegi Izajasza: ,Dusza moja teskni za Toba w nocy; calym
duchem, w glebi duszy, szukam Cig; bo gdy Twoje sady beda swietliste na ziemi,
mieszkanicy $§wiata naucza sie sprawiedliwosci” (26,9, wg Neo-Wulgaty). Nikodem
to ten, ktéry naprawde oczekuje, aby sad Bozy zabtysnat na ziemi.

Spotykamy go ponownie na zgromadzeniu dostojnikéw, podczas ktorego
arcykaplani i faryzeusze staraja sie pozby¢ Jezusa. Nikodem protestuje: ,Czy Prawo
nasze potepia czlowieka, zanim go wpierw nie przestucha, i zbada, co czyni?” (J
7,51). Aby chodzi¢ z Jezusem i tworzy¢ wokot Niego wspolnote synodalng, musimy
wazy¢ Jego stowa i czyny, szukac ich znaczenia i zakorzenia¢ si¢ w Jego zbawczym
objawieniu, nie ulegajac uprzedzeniom, oczekiwaniom i przemijajacym pogladom.

Trzecie pojawienie sie Nikodema w Ewangelii ma miejsce przy grobie Jezusa.
Oczywiscie, obserwowal on ukrzyzowanie z pewnej odleglosci. Jednakze, teraz gdy
uczniowie oplakuja swojego Przyjaciela, decyduje sie podejs¢ blizej, przynoszac
,mieszanke mirry i aloesu, wazaca okoto stu funtéw” (J 19,39). ChrzesScijanie
Sredniowiecza dlugo rozwazali te scene, widzac w Nikodemie kogo$, kto przeniknat
tajemnice Meki Panskiej, przyjal ja i dzigki temu moglt przekaza¢ innym. W ten
spos6b powstala tradycja przypisujaca Nikodemowi rozmaite dzieta sztuki np.
poruszajace przedstawienia Ukrzyzowanego. Uwazano go za twoérce zaréwno
Swietego Oblicza w Lukce w Toskanii, jak i Krucyfiksu Batllé. Znamienne jest, ze
nasi Sredniowieczni przodkowie uwazali go za rzeZbiarza, mistrza sztuki
empirycznej, ktéry tworzy! to, co widziat oczami, czego dotykal rekami (por. 1 Jana
1,1). Bez koniecznosci dyskutowania o prawdziwosci takiego opisu Nikodema,
mozemy rozpozna¢ w nim odwieczna symboliczna waznos¢ i wartosé.

Nikodem jest, jak sadze, przykladem dla nas, ktérzy synodalnie staramy sie by¢
prawdziwymi uczniami i poszukiwaczami $wietosci. Dlaczego? Poniewaz unika
tatwych polemik i teatralnych gestéow. Podaza za Panem, gdziekolwiek sie udaje.

Kiedy jest potrzebny, ofiarowuje swoja stuzbe i przyjazin wspélnocie. Pokazuje nam,



co to znaczy by¢ wiernym w ciemnosci Wielkiego Piatku. Kontemplujac
ukrzyzowanego i zlozonego do grobu Chrystusa, kierujac sie madroscia, jest w
stanie rozpozna¢ w opuszczeniu co$ wznioslego: chwalebne, boskie objawienie. W
ten sposob stal sie prawdziwym Swiadkiem zwyciestwa Ukrzyzowanego. Takiej

postawy potrzebuje dzisiaj Kosciol.

A My?

Bycie chrzescijaninem, katolikiem, jest dzi§ wyzwaniem. Rozgladajac sie dookota,
mozemy ulec pokusie, by zawota¢ za Psalmista: ,Boze, poganie przyszli do Twego
dziedzictwa, zbezczescili Twoj Swiety przybytek, Jeruzalem obrécili w ruiny” (Ps
79,1). By¢ poganinem oznacza by¢ czlowiekiem, ktéry tak naprawde nie wierzy, bez
wzgledu na to, jak wielkie znamiona wiary zdaje sie soba reprezentowaé. Zyjemy z
ranami naduzyé. Wszyscy po cichu liczyliSmy, ze skandale, o ktérych
dowiadywalisémy sie¢ z mediéw, dotyczy¢ beda jedynie naszych sgsiadéw, innych
krajow, wspodlnot, lecz nie nas samych. Tymczasem nasze wspdlnoty sie kurcza.
Dreczace pytanie: ,Jak dlugo?” pojawia sie w okolicznosciach, ktére jeszcze do
niedawna wydawaly sie stabilne. Zaufanie zostato zdradzone. Prorocy spustoszenia
sa wszedzie. Duch podzialu, szerzacy sie¢ w spoleczenistwie, odstania swoje

odrazajace oblicze takze w Kosciele. Panuje pewien specyficzny smutek.

A jednak to jest dzieri i noc, ktére Pan uczynil i powierzyl nam, aby staly sie dla
nas czasem zbawienia. W jaki sposéb w tych czasach mozemy zy¢ naszym

powolaniem do $wietosci?

Po pierwsze, poprzez niesienie razem z Barankiem Bozym naszej czesci ciezaru
grzechu tego $wiata, grzechu, ktérego nie mozna sprowadzi¢ jedynie do bezboznych
czynéw. Grzech ten oznacza w nie mniejszym stopniu doczesne zagubienie,
chaotycznie wyrazajace b6l zmierzajacy do rozpaczy; zagubienie to bywa czesto
pozbawione przedmiotu i dlatego jest szczegdlnie grozne. Baranek Bozy ,gladzi
grzechy $wiata” nie przez pstrykniecie palcami jak magik, lecz poprzez dzwiganie
ich na sobie. Jesteémy wezwani do zycia jako czlonki Jego Ciala.

Wierni, ktérzy jak Nikodem, wezwani sa, aby za wszelka cene przedkiadac
$wiatto nad ciemnos¢ (por. Jan 3,18-21), musza by¢ gotowi, aby synodalnie dzwigaé
ciezar nocy, ktéry jest obecnie udzialem wielu ludzi. To zaklada gotowosc¢
pozostania wewnatrz tej nocy, modlenia si¢, kochania i stuzenia, stopniowego
rozpoznawania, cho¢ z daleka, $wiatla, ktérego nie pokona zadna ciemnos¢ (Jan 1,5).

Kiedy czytam zrédla monastyczne, wielkie Zywoty (Antoniego, Hypatiosa i
innych), ktére przed napisaniem Regul wskazywaly droge do Zycia, uderza mnie

powracajacy topos wspoélczucia, rozumianego konkretnie jako che¢ ,cierpienia z”. To



z pewnoscia kluczowy aspekt doSwiadczenia synodalnego: uczestnictwo, poprzez
cierpliwosé, w odkupieniczej Mece Chrystusa. To czas do zastanowienia sie nad tym,
o czym Pawel Sciszonym glosem méwi do Kolosan: ,teraz [...] ze swej strony
dopelniam niedostatki udrek Chrystusa w moim ciele dla dobra Jego Ciala, ktérym
jest Kosciot” (Kol 1,24). Ma to glebokie znaczenie, ze Sobdér Watykanski II,
wyjadniajagc powszechne wezwanie do $wietosci, wyraznie odniést sie do
meczenstwa:

,Poniewaz Jezus, Syn Bozy, okazal swoja milos¢, oddajac za

nas zycie, nikt nie ma wiekszej mitosci od tego, kto swoje zycie

oddaje za Niego i za swych braci. Do dania wiec tego

najwyzszego $wiadectwa mitosci wobec wszystkich, zwlaszcza

wobec przesladowcoédw, niektérzy chrzescijanie zostali

powolani juz od samego poczatku i zawsze bedg powolywani.

Meczenistwo, przez ktére uczenn upodabnia sie do Mistrza

przyjmujacego z wlasnej woli émier¢ dla zbawienia Swiata i

nasladuje Go w przelaniu krwi, Kosciét uwaza za szczeg6lny

dar i najwyzsza probe milosci. A chociaz dane jest to

nielicznym, wszyscy jednak powinni by¢ gotowi wyznawac

Chrystusa wobec ludzi i i8¢ za Nim droga krzyza wsréd

przesladowan, ktérych nigdy nie brakuje Kosciotowi”. (Lumen

Gentium, nr 42).

Wszyscy musza by¢ gotowi. Bez melodramatu, z chrzescijafiska powaga nasaczong
zdrowym rozsadkiem. Musimy przyznad, ze to wezwanie nas dotyka. Réwniez
musimy wierzy¢, ze tematyczna nieprzewidywalnos¢ towarzyszaca kazdemu vulgus
promiscuum, podazajacemu droga przykazan (por. zakonczenie Prologu Reguly sw.
Benedykta), w tajemnicy realizuje boska melodie. Odczuwam ogromna pocieche
plynaca z wyznania mniszki benedyktynskiej z ubieglego wieku, Siostry Elisabeth
Paule Labat, ktéra z bliska doswiadczatla zawirowan i traum zycia, pozostajac
jednoczednie zakorzeniona w wyzwalajacej, przemieniajacej fasce Krzyza. Swoje
dojrzale przemyslenia wyrazita w ten sposéb:

~[Wzrastajac w madrosci], cztowiek bedzie postrzegat historie tego

Swiata, w ktoérego walke wciaz jest zaangazowany, jako wielka

symfonie rozwigzujaca jeden dysonans przez drugi, az do intonacji

doskonatego durowego akordu ostatniej kadencji na koricu czaséw.

Kazda istota, kazda rzecz, przyczynia sie do jednosci tej zrecznej

kompozycji, ktéra mozna uslysze¢ tylko od wewnatrz: grzech,

Smier¢, smutek, zal, niewinnosé¢, modlitwa, najbardziej dyskretne i

wznioste radosci wiary, nadziei i miloSci; nieskoriczona ilos¢



tematéw, ludzkich i boskich, spotyka sie, ucieka i splata, aby
ostatecznie stopi¢ sie¢ w jedno, zgodnie z planem mistrza, ktéry jest
niczym innym jak wolg Ojca, dazacego poprzez wszystko do
nieomylnej realizacji swoich planow”.
Swietoé¢ jest istotng kategoria, a nie etykieta przypinang na znak nienagannego
postepowania. Swietos¢ jest tym, co jest zasadniczo boskie, calkowicie niepodobne
do jakiejkolwiek cechy, nawet tej najpiekniejszej, istniejacej w stworzeniu. Droga do
Swietosci jest odwietlona niestworzonym Swiattem. Musimy sie przemienié, aby je
dostrzec. Nasze oczy, serca i zmysly musza by¢ otwarte; musimy wyjs¢ poza nasze
ograniczenia i wej$¢ do wymiaru prawdy, ktéra pochodzi od Boga.
Synodalnos$é¢, prowadzaca w tym kierunku, upodabniajgca nas do naszego
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Pana, jest Zyciodajna, pachnaca stodka wonia
Jezusa Chrystusa (2 Kor 2,15). Natomiast synodalno$¢ zamykajagca nas w
ograniczonych pragnieniach i przewidywaniach, redukujaca zamierzenie Boze do

naszej miary, musi by¢ traktowana z wielka ostroznoscia.

+fr. Erik
Varden OCSO



